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INTRODUCCION

/7 a investigacion que presento se inscribe en el marco general de
r,'/" la filosofia de la cultura, en la que se realiza el andlisis de un ambito

cultural especifico. En este caso, el andlisis se elabora alrededor de la in-
terrelacion de dos conceptos: lenguaje y educacion, en el contexto de la
crisis cultural de la modernidad y sus implicaciones particulares en
México. El enfoque filosofico con el que emprendi este andlisis es her-
mencutico. Adentrarse en la hermenéutica implica encontrar posiciones
que podriamos situar en distintos niveles de critica de la modernidad,
como las posmodernas que consideran totalmente superado el
pensamiento moderno y que plantean, respecto a los temas que nos
preocupan, la imposibilidad de la comunicacion y de la educacion, o
las que, por lo contrario conciben la modernizacion en sus Gltimos
extremos y proponen un lenguaje universal y una educacion que oriente
a una sola concepcion de vida. Sin embargo, también se desarrollan
planteamientos hermenéuticos que parten de la critica de la moderni-
dad, pero sin romper totalmente con ella, sino que tratan de recuperar
sus aportes liberadores. En esta Gltima posicion ubico mi analisis, en lo
que Mauricio Beuchot, uno de los filosofos cuyos trabajos me guiaron
en esta investigacion, considera una hermenéutica analégica, en la que
se sostiene la posibilidad de la comunicacion lingtiistica y de la educacion.

El contexto de México y el resto de América Latina se ve especialmente
afectado en esta crisis del proyecto de modernidad, porque ha hecho
emerger una confrontacion de visiones de mundo en la participacion
multicultural, positiva desde mi punto de vista, ya que impulsa a una
redefinicion de la identidad cultural, que tiene, necesariamente, reper-
cusiones en el campo educativo y la comunicacion, Sin embargo, se
corre el peligro del relativismo cultural equivocista o del universalismo
univocista de la globalizacion.

En efecto, el concepto de educacion (ideal de liberacion de la Tlus-
tracion que, en cierto modo, subyace en las concepciones actuales de
educacion), esta también en crisis. El neoliberalismo como resultado
historico de la modernidad, reduce la educacion a la mera instruccion,
mediante un lenguaje univoco, despojindola de su caricter critico y
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liberador, al pretender una homogeneizacion educativa. Esta es una de
las posiciones posmodernas que Beuchot denomina univocistas. Frente
a la deshumanizacion implicada en la orientacion neoliberal, es necesario
replantear un concepto de educacion con el cual sea posible hacer
frente a la tecnologizacién de las concepciones de vida. Otra posicion
posmoderna es la del relativismo cultural, en que la educacion se ce-
rraria en las fronteras de cada comunidad, sin posibilidad de intercam-
bio comunicativo al exterior.

El contexto socio-politico permite ver que la confianza ilustrada en
que una educacion orientada s6lo por los caminos de la razon, era su-
ficiente para emancipar al hombre de relatos atavicos, ha conducido a un
nuevo relato atavico, el de la razon tecnolégica. El ideal de bienestar
universal se ha resuelto en agudas diferencias en los goces de los “bene-
ficios” de la modernidad en los pueblos, lo que ha traido como con-
secuencia las desigualdades profundas y el sometimiento de las visiones
de mundo diferentes a la de la modernidad occidental, hechos que se
evidencian a medida que avanza la globalizacion econémica.

Sin embargo, la globalizacién ha propiciado también la emergencia
de alternativas de vida diferentes a las de la modernidad. Tal emergencia
exige una practica educativa en la que tenga parte relevante la creacion
de una conciencia critica. Es en este punto donde encuentro que la
literatura puede intervenir, pues como manifestacién lingiiistica creado-
a4 se presenta como quehacer humano en que se da la hermenéutica
analogica pero sin permitir el relativismo posmoderno, como veremos
mds adelante. Esta posibilidad sélo puede darse si se replantea el con-
cepto humanista de educacion. En esta investigacion busco explorar el
papel de la literatura como una de las vias para dar este giro hacia otro
humanismo en la educacion, distinto al de la Iustracion.

Este giro podria favorecer en el contexto especifico de México, el re-
pensar la identidad cultural, en el sentido de la interculturalidad, pues
no debe pasar desapercibido que en, el campo especifico de la literatura,
en América Latina ha florecido en la segunda mitad del siglo xx una
manifestacion textual que ha cobrado relevancia mundial por su origi-
nalidad renovadora dentro del @mbito literario. Esta originalidad reside
en la expresion de una cultura auténtica, en los términos que plantea
Luis Villoro; esta manifestacion es intercultural, pues conviven distintas
visiones que han estado presentes en la historia de América Latina.
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Si consideramos, valiéndonos del concepto de Turi Lotman, que la
literatura es la enciclopedia cultural de los pueblos, podemos entonces
afirmar que América Latina tiene en estos momentos, la posibilidad de
acceder a la reconstruccion critica de su cultura a partir del conoci-
miento que aportan sus textos literarios. Sin embargo, es bien sabido
que la manera privilegiada para que esto se dé es la educacion, pero
una educacion que atienda el desarrollo del conocimiento a través de
la sensibilidad, como lo puede hacer la literatura. ;Cémo puede llevarse
a cabo este planteamiento mediante una educacion que solo propicia
la construccion de una racionalidad tecnologica, sin la participacion de
una conciencia critica? En este sentido, es importante partir de un
diagndstico en el aspecto educativo que nos revela la poca posibilidad
de acceso a la memoria cultural a través de los textos literarios, en
todos los agentes que intervienen en la educacion formal, desde los
planificadores, los maestros, los alumnos y los padres de familia. De
tal manera que este acervo cultural puede considerarse como accesible
solo a una elite. La literatura es, en América Latina, un ambito academi-
cista.

Podemos afirmar, asi, que la posibilidad esta dada, ya que existe el
potencial cultural, pero que el acceso a ella es obstaculizado por una
aplicacion positivista de la educacion, en la que cada vez mas se observa
la relegacion del conocimiento literario en aras de la tecnologia (ni si-
quiera de la ciencia).

En el ambito filosofico, como resultado del replanteamiento de sus
fundamentos, basados ahora en el giro lingtiistico, la hermenéutica ana-
logica se presenta como una teoria mediante la que se puede generar
un pensamiento alternativo para dar respuesta a esta crisis. De aqui surge
mi interés por explorar las implicaciones que puede tener el pensamiento
hermenéutico en la reformulacion del concepto de educacion en el que
se valore y se recurra de manera adecuada a los textos literarios. Parto
de la idea de que el concepto de educacion, de hombre educado deberian
cambiar, de acuerdo con otra manera de concebir los fines del conoci-
miento y la vida.

Existen, pues, necesidades practicas y fundamentos teéricos alter-
nativos al pensamiento moderno para la formacion de un concepto
de educacion que responda tanto a otra concepcion filosofica como
al sentimiento de crisis cultural presente (en nuestro tiempo).
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El propésito principal de esta investigacion es plantear (frente a esa
crisis) un concepto de educacion derivado de la filosofia hermenéutica,

en particular del acceso a los textos literarios. Como no es posible hablar

de una hermencéutica general sino de hermenéuticas, para cumplir el
proposito de este trabajo parto de las reflexiones estimulantes que sobre
el tema realizan las hermenéuticas desarrolladas por Jirgen Habermas,
Hans-Georg Gadamer y Paul Ricoeur, en quienes encuentro conceptos
complementarios para conceptualizar la educacion desde una perspectiva
filosofica diferente (en la linea de una racionalidad analogica entre
razon y sensibilidad, ciencia y literatura). Sin embargo, en el proceso
senalo las diferencias de concepeion que existen entre ellos, asi como
algunos posiciones que yo misma considero un poco limitadas para
una concepcion de educacion.

Otro propasito fue elaborar una explicacion, en el nivel de la practica,
de la manera como se tendria que realizar la relacion interpretativa con
los textos literarios para que derive en efectos educativos. Este nivel de
analisis se apoya en la semidtica, especificamente a partir de los trabajos
desarrollados por Umberto Eco y Turi Lotman, ya que los encuentro en
armonia con los planteamientos hermenéuticos mediante Jos que doy
base a la conceptualizacion de la educacion. La semidtica permite explicar
el efecto educativo del enfrentamiento con los textos de la cultura, en el
nivel de concrecion que constituye la lectura. La corriente semictica elegida
permite tambicén sostener una posicién analogica en el proceso de
interpretacion que desarrolla el lector frente al texto.

El tema de esta investigacion se desarrolla en la siguiente organiza-
cion de capitulos: los dos primeros capitulos plantean el problema, jus-
tifican su tratamiento y presentan las aplicaciones hermenéuticas que se
han dado en el campo educativo; los cuatro capitulos siguientes desa-
rrollan los conceptos hermenéuticos pertinentes para la fundamentacion
de un concepto de educacion humanistica a través del conocimiento que
permiten desarrollar los textos literarios; el dltimo capitulo esta dedicado
a la reflexion sobre una concepeion semiotica y hermenéutica del lenguaje
y su operacion en la interpretacion de los textos.

En el primer capitulo se trata de situar la educacion en el contexto
del proceso de la modernidad. ;Qué es lo que justifica la necesidad de
buscar un concepto de educacion alternativo, ya que lo que se ve hoy
en dia es el fracaso de la educacion fundamentada en paradigmas posi-
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tivistas? La modernidad ilustrada ha derivado en una educacion pura-
mente téenica, que al perder su dimension filosofica, comunicativa,
solo se utiliza hoy como ideologia del proceso econdémico y politico en
el marco de la globalizacion.

En el segundo capitulo abordo la problematica general que ya ha
sido planteada en algunos paises, sobre todo de habla inglesa, entre
la hermenéutica y la educacion. El objetivo es reflexionar acerca de la
posibilidad de una sintesis de la relaciéon entre hermenéutica y educa-
cion, a la luz de la revision de los aportes de quienes ya han explorado
este camino, en especial Wilfred Carr, Shirley Grundy (desde la pers-
pectiva habermasiana aplicada a la educacion), y de John l;fllﬁt)tl((lcsclu‘
la perspectiva de Gadamer). En esta revision, se hace énfasis en la
orientacion de estas aplicaciones de la hermencutica en la educacion,
que no han tocado la educacion literaria como via de accion educativa,
lo cual pretende ser el aporte de esta investigacion.

En los siguientes cuatro capitulos realizo una presentacion de las
hermenéuticas de Gadamer, Habermas y Ricoeur, con el fin de destacar
las ideas centrales que son pertinentes para la fundamentacion de un
concepto de educacion derivado de la orientacion hermenéutica elegida.
En el tercer capitulo se aborda la teoria de la hermenéutica de Jiirgen
Habermas. Este capitulo tiene como proposito destacar sus conceptos
hermencuticos basicos para fundamentar un concepto de educacion
alternativo, tales como los supuestos teoricos de la competencia comu-
nicativa, que hacen posible la formacion de una conciencia hermenéutica,
orientadora de la accion. A pesar de que la hermenéutica habermasiana
ha sido muy criticada por exagerar el aspecto logico del lenguaije, consi-
dero que es posible retomar algunos de sus conceptos que pueden
confluir en una linea de hermenéutica analdgica. Esto significa considerar
el aspecto emancipador de la teoria de Habermas en el campo educativo.

En el cuarto capitulo abordo la hermenéutica de Gadamer. En este
capitulo se presentan los conceptos basicos para entender la educacion
desde la filosofia hermenéutica de H. G. Gadamer. Como punto de par-
tida se toma la concepcion de la tradicion como texto y la recuperacion de
una tradicion humanista como base para fundamentar otro concepto
de educacion (no basado en la idea de razon cientifica-técnica), ya que
Gadamer parte de un concepto de humanidad no basado en el cultivo
de la razon como unica forma de construirla sino que, mediante el
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concepto de formacion (Bildung), ofrece la posibilidad de comprender
el papel que desempena la sensibilidad en la constitucion del ser humano.
Esta otra concepcion del ser humano, distinta de la ilustrada, permite
concebir de otra manera la educacion, la cual consistiria en la recupera-
cion de una tradicion humanista que, como nos dice Gadamer, ha estado
latente en el desarrollo del pensamiento filosofico desde los griegos.

Dado que mi iriterés se centra en la mediacion entre los textos y los
lectores a partir de una concepcion hermenéutica, considero necesario
el replanteamiento del concepto de lenguaje que subyace al acto educa-
tivo. Por este motivo, en el quinto capitulo se establece la relacion entre
el concepto de lenguaje como pensamiento y el concepto de pensa-
miento no restringido a la razon, que permitiria basar una reconstruccion
de la filosofia de la educacion desde la hermenéutica.

En la bisqueda de otro concepto de lenguaje que admita la ambi-
gliedad como forma valida para llegar al conocimiento, acudo a una
orientacion tedrica que parte de la dimension comunicativa y discursiva
de la lengua, donde la comprension del mensaje tiene como finalidad
crear un sentido; que toma en cuenta la consideracion de la funcion
predicativa, la intencionalidad (fuerza ilocutiva), la referencialidad a la
realidad y al locutor; que considera el texto como el lugar de encuentro
de las subjetividades, ambito privilegiado de la interpretacion, donde se
produce el sentido, mediado por el tiempo y el espacio. Se trata de explo-
ar un concepto de lenguaje en el que se considera la posibilidad de
establecer con €l no sélo una relacion logica con la realidad, sino también
una relacion sensible. Creo que esta concepcion de lenguaje permite
evidenciar el papel de la literatura en la formacion de un ser humano
completo, de acuerdo con los ideales educativos que se plantean desde
un enfoque hermenéutico. Se romperia con la idea sostenida por el pensa-
miento moderno ilustrado de que la literatura es sélo un ambito de
dispersion en el que no se genera un conocimiento validable, dado su
cardcter ficticio y ambiguo.

El sexto capitulo estd dedicado a analizar la hermenéutica de Paul
Ricoeur como una mediacion entre las hermenéuticas de Habermas y
Gadamer. Desde mi punto de vista, el concepto de educacion basado
en la hermencutica de Ricoeur, comprenderia a un ser no sélo definible
por sus capacidades de raciocinio, sino que se trata de un ser que tiene
que encontrar un sentido a su estar en el mundo, Ricoeur considera
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que los textos que ofrece la cultura, al ser un producto de esa necesidad
de dar sentido a la vida, se ofrecen como los intermediarios del sujeto
consigo mismo para encontrar los sentidos y reflejar ese encuentro en
el campo de la accion, lo que constituiria una €tica,

Finalmente, en el séptimo capitulo abordo la explicacion semiotica
de la interaccion entre texto y lector como una propuesta para la inter-
pretacion de textos literarios, con base en los estudios semioticos rea-
lizados por Umberto Eco y Turi Lotman, cuyas ideas corresponden con
los conceptos hermenéuticos desarrollados en los cuatro capitulos an-
teriores, porque estos semiologos analizan los procesos culturales como
procesos de comunicacion, y estudian la dimension semiotica de la tex-
tualidad como semiosis ilimitada. Este enfoque de la semictica corres-
ponde con los planteamientos filosoficos centrales de esta i:“}\*cst?gaci()n,
ya que la semidtica es entendida por Eco y Lotman como el (:‘Sl'l.ldlf) no de
la competencia de un productor ideal de signos, sino de fenomenos
sociales que cambian y se reestructuran; para ellos los signos son provi-
sionales, lo que si es permanente es la funcion semidtica. Un proposito
importante en este capitulo es hacer resaltar la posicion de estos teoricos
de la semidtica en la que estudian el texto como portador de equivocidad
porque en €l coexisten varios codigos y subcodigos, .el lenguaje como
didlogo dentro de un ambito de produccion de significados y, en con-
secuencia, la necesidad del texto ajeno para la formacion de la conciencia
creadora, y el texto como memoria de la cultura, .

El eje conductor de esta investigacién consiste en el concepto de
analogia. Se trata de redefinir el proceso educativo desde un enfoque
hermenéutico analégico o, también, desde una racionalidad analogica.
Esto significa no entender la educacion como un proceso puramente lc’).gi-
co sino como un proceso complejo que incorpora otras experiencias
como la sensible, tal como proponen Gadamer y Ricoeur. Se trata de replan-
tear lo educativo desde una perspectiva abierta a otros tipos de lengua-
ie, al dar énfasis a lenguajes metaforicos (no sélo los conceptos logicos,
sino los simbolos artisticos, culturales, éticos, etcétera). La analogia en
la educacion significa también recuperar la propuesta de Eco cuando
introduce la idea de la interpretacion como apertura (no cerrar el texto
ni darle prioridad).

La analogia puede servir contra las hermenéuticas posmodernas que
abren demasiado el texto al extremo de convertir el proceso educativo
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en un proceso de interpretacion ilimitado (donde todo es vilido). Si
bien es cierto que la analogia puede servir como medida contra los exce-

sos del univocismo de la educacion modernizante, también puede servir

como medicla contra los planteamientos equivocistas, es decir, que tratan
de dar demasiada importancia a la ambigtiedad, lo plurivalente, las nece-
sidades del cuerpo, al deseo (contra la razon), lo imaginario y la fantasia
(que puede desembocar en el caos o el desorden y también en la pér-
dida de fronteras entre la filosofia y la literatura).

Esta investigacion me ha permitido explicitar las bases de un concepto
de educacion humanista basado en la lectura de textos mediante la cual se
podria formar una conciencia critica frente a una erisis cultural, La si-
guiente etapa, en proyecto de tesis de doctorado, consistird en elaborar
un andlisis de la narrativa hispanoamericana surgida en la segunda
mitad del siglo xx, con el fin de encontrar los recursos de interculturalidad
que la caracterizan. He considerado que existe un movimiento de rede-
finicion cultural con caracteristicas propias en América Latina, o cual
conduce al estudio de la identidad con el reconocimiento de la multi-
plicidad de visiones. La manera de realizar este estudio es mediante la
problematizacion de la historia y de la filosofia de la cultura, a través de
la literatura hispanoamericana que se ha producido a partir de los anos
cincuenta del siglo Xx. El marco que nos permite este trabajo son los
estudios sobre el barroco,

Luis Duno-Gottberg plantea que la preocupacion por la identidad
estd desde los tiempos de la colonia (con la conciencia criolla) Y que en
el siglo XX corresponde esta preocupacion a la situacion neocolonial de
Latinoamérica. El concepto de identidad se considera en el doble sentido
(individual y colectiva). Las novelas del boom y del postboom se sirven
de estructuras barrocas para ahondar el problema de la identidad.!

De acuerdo con Petra Schumm en estos momentos de redefinicion
cultural estd replantedandose el estudio de la literatura y la cultura de la
América colonial y, paralelamente, en la cultura contemporinea se obser-
va un nuevo gusto por lo barroco que se manifiesta como un neobarroco.?
Ella considera necesario resituar el barroco iberoamericano frente a la

' ¢fr. Luis Duno-Gottberg, “(Neo) barroco cubano ¢ identidad. El periplo de Alejo Carpentier a
Severo Sarduy” en: Petra Schumm (ed.,) Barrocos y modernos, Madrid, Iheroamericana.
“ ¢, Petra Schumm, op. cit.
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cultura europea, y que se puede hacer desde dos campos de investi-
gacion: los estudios literarios y la historia de las mentalidades. Desde el
campo literario se trataria de ver como situar los textos consagrados por
la historia literaria frente a los debates entre la modernidad y la posmo-
dernidad, haciendo una relacion entre estudios literarios y estudios histori-
cos. Indagar los desplazamientos y nuevas acentuaciones entre barroco
y modernidad.

" Se observa que historicamente actuaron culturas populares y, por lo
tanto, el mestizaje cultural si se ha dado. La cultura colonial adquirié un
nuevo estatuto, al estar fincada no solo en la racionalidad de la escritura,
sino en un campo heterogéneo donde confluyen también la oralidad, la
visualidad, la teatralidad o la sexualidad. Se trata de comprender la ma-
nera en que las formas de dominacion y las t‘cprcscnt:wi(mc.'s l‘l‘ltl'l‘ll;qt‘ﬁ
curopeas se reformularon y resemantizaron en los universos imaginarios
de los colonizados.

La sociedad mexicana que surgio después de la conquista, fue un mo-
saico hibrido de diversas memorias culturales descontextualizadas y sobre-
puestas, de configuraciones polidimensionales ¢ incsrzlhlu:ﬂ que 5(")}0 un
siglo después lograrian instaurarse por via de la u)|‘|r|:||‘rc{(n'm‘;l. ﬁurgen
imaginarios hibridos en los que los elementos de las culturas indigenas
subsisten, reformulindose al interior de las representaciones cristianas.
Esto lleva a plantear otra idea del barroco, que no interesaria como re-
presentacion estilistica. Ahora lo que se busca con este k‘(_’)l'l(.‘t.‘l})l'(") son .lLl.‘-i
estructuras genéricas o los dispositivos receptivos del imaginario colectivo
que explicarian también que ciertas actitudes mentales se hayan prolc n-
gado a pesar de los intereses de descristianizacion e ‘ll'l(.]L‘p(l_'l’l(.lL.‘ﬂCiZl
politica del siglo xviin al presente. Una identidad que se forma indepen-
dientemente de los proyectos oficiales.

Se da, asi, otra modernidad, variante heterodoxa, paralela y antipoda,
de la modernidad candnica. El criollo recrea lo europeo, pero busca
una forma nueva de serlo, lo que da origen a un barroco mestizo que
se origina en las capas sociales de los criollos. La obra de Sor Juana es
un ejemplo de este proceso de conjuncion entre lo indigena y lo eurc peo.
Los discursos de los criollos adquieren (s. Xvil) una dindmica propia y
conflictiva que comienza a redimensionar los modelos establecidos por
¢l colonialismo ibérico.
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El barroco es un movimiento semejante a una posmodernidacd,
porque la colonizacion es un afin de mundializacion y el barroco es
un rechazo a la univocidad que ello significa. Por eso, surge otra mo-
dernidad. Se disuelven los limites entre los diversos habitantes de Amé-
rica y se marcan las diferencias con el universo metropolitano. No
se concibe de manera esencialista lo propio, lo auténtico, sino que las
identidades colectivas se conciben en forma de redes sociales donde
se negocian los fragmentos de diferentes memorias culturales y se re-
conceptualizan para crear nuevas estrategias de saber.

Ahora existe la tendencia a inscribir los residuos del pasado medite-
rraneo y colonial en la dindmica del presente para nombrar y hacer
legible una modernidad disonante, la que estamos viviendo hoy en dia
en Latinoamérica. ;.Como se manifiesta o representa esta inscripcion de
modernidad disonante en la literatura latinoamericana que surge en la
segunda mitad del siglo xx?

En el neobarroco se desafian las concepciones esencialistas del
sujeto, de la nacién y de las grandes narrativas unificadoras. ¢Qué lugar
ocupa el discurso neobarroco en relacion con el barroco histérico? No
se trata de rastrear lo arcaico en lo moderno, sino de encontrar prin-
Cipios operativos que permitan tejer correspondencias entre objetos
provenientes de diferentes contextos culturales e histéricos, sin aparente
vinculacion.

Florian Nelle hace aportaciones al tema, ya que en su estudio encuen-
tra que a través de la imagen (en nuestro caso no visual, sino lingiistica)
se dan una serie de procesos de mediacion que promoverian la integracion
de la pluralidad étnica y cultural.

Este manejo de imdgenes implicaria un distinto tipo de sujeto que
no sostendria una relacion meramente racional con las cosas y con el
mundo.? Cabria preguntarse entonces ¢Como son los sujetos en la na-
rrativa hispanoamericana? Busqueda de comunicaciones no meramente
verbales. Moldear lo imaginario no sélo a través de las palabras sino a
través de los sentidos. Esto lo podemos ver en la literatura hispanoa-
mericana en la que se presenta esta estrategia, pero a través de la
palabra. Los escritores latinoamericanos utilizan de manera muy co-

Y ¢fy, Florian Nelle. “Imdgenes maravillosas: El barroco y el cine mudo” En: Petra Schumm, o, cif.
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nocedora un recurso de la modernidad, la escritura, para una expre-
sion de la modernidad disonante. Habria que recordar que escritura y
modernidad van de la mano. ‘ .

La impregnacion de lo maravilloso, de la exteriorizacion de lo imagi-
nario travestido, cumple una funcion integradora. Lo barroco aparece
como amenaza de la estabilidad y la armonia clasicas (que la escritura
habia posibilitado a costa del desencantamiento del mundo), por eso
es una expresion adecuada de una crisis de la modernidad.

En el barroco:

1. Lo sensual se opone al orden de la razon.
Lo imaginario se opone al orden de la escritura y la escritura se

vuelve imagen.

3. Lo dinamico se opone a lo establecido.

4. Lo paranoico y lo alucinatorio se oponen a la ilusion de un sujeto
auténomo.

El barroco se funda en el juego de la razoén que es consciente de sus
l[imites.

La fascinacion que puede ejercer el barroco iberoamericano reside
en el hecho de que estos aspectos que en la cultura occidental forman
una especie de contrapunto excéntrico, serfan una caracteristica de la cultura
iberoamericana (;mero costumbrismo?), la forma de ser latinoamericana.
Asi, América aparece como el exilio de las heterodoxias desplazadas
por la ilustracion y la modernidad europeas. '

La vuelta al barroco aparece, entonces, como el retorno de lo supri-
mido por la ilustracion y la modernidad europeas, como el ru:;lcﬂm.p
brimiento de una historia distinta, en la cual la imagen tiene una importancia
muy grande. En la novela El Coronel no tiene quien le (-.’SC.!".’-'ba,‘ (“:ahricl
Garcia Marquez juega con este contrapunteo de la oralidad tradicional y
la escritura moderna.

La imagen se opone al paradigma alfabético occidental, es un
vehiculo de comunicacion no basado en el lenguaje alfabético, sino
visual, corporal y por lo tanto universal. Confiere una vision animista
u onirica del mundo. Una realidad segin las reglas de la imaginacion.
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Parece estar en tela de juicio el encanto de una disolucion momentinea
del sujeto.

El sujeto ideal de la ilustracion se constituye a través de la escritura
y de la cultura letradas, el sujeto barroco sufre una dislocacion y desin-
tegracion a través de la imagen. El barroco no es contrario del clasicismo.

sino su contrapunto. El sensualismo del barroco es contrapunteado por

un racionalismo no utilitario sino juguetén que sugiere la incertidumbre
del conocimiento. Intenta retener un mundo encantado sabiendo que
se trata de ilusiones efimeras.

Irlemar Chiampi nos dice que el barroco es arte de la contraconquista,
fundacion del auténtico devenir americano. Algunos escritores latino-
americanos reciclan intencionalmente, dentro o mis alla de la moder-
nidad estética de la narrativa, ciertos rasgos de estilo, trazos, temas y
procedimientos caracteristicamente barrocos para producir el efecto neo-
barroco. Es una intencion escritural de radicalizar el artificio, al punto
de comprometer la verosimilitud (ejemplo: lo real maravilloso)."

Una propuesta moderna es la que recicla ideologicamente lo barroco
como un factor de identidad cultural, dentro de la practica de la frag-
mentacion, de la celebracion de lo nuevo, del afin de ruptura y de la
experimentacion. Esa nueva razon estética ocurre plenamente con el au-
ge del boom literario latinoamericano cuando la nueva novela recupe-
ra los origenes barrocos en su lenguaje narrativo. Esta produccion literaria
inscribe el pasado en la dindmica del presente para que una cultura
enfrente el enigma de su futuro. El pasado mediterrineo, ibérico, colonial,
americano se reordenan en la escritura moderna, que permite replantear
los términos en que América Latina ingresé en la modernidad euro-
norteamericana, América Latina se concibe asi, como continente que
no pudo incorporar el proyecto del Hluminismo. El barroco es una ar-
queologia de lo moderno, que permite reincorporar la experiencia
latinoamericana como una modernidad disonante.

El estudio de la narrativa hispanoamericana (iniciada por la novela
de los anos cincuenta con Juan Rulfo y avanzada por la novela del
boom en los sesenta y el posboom, en los anos 1970-1980), nos interesa
porque constituye la vertiente de la legitimacion historica, lo cual

' i Ilemar Chiampi. Barroco y modernidad. México, ree, 2000,
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permite el abordaje de la identidad, ya que como dice la autora, la
modernizacion del barroco no se cumple hasta el momento en que
se realiza la revision critica del significado cultural de esa estética.
El barroco opera como una contracatequesis que perfila la politica
subterrinea y la experiencia conflictiva y dolorosa de los mestizos trans-
culturadores de la colonia. Por su continuidad, ¢l barroco deja de ser
historico y se convierte en nuestra modernidad permanente, otra mo-
dernidad fuera de los esquemas progresistas de la historia lineal.




CAPITULO 1

EL PROYECTO DE MODERNIDAD Y LA EDUCACION
EN EL CONTEXTO CONTEMPORANEO

“Un dia traté de convencerlos de que se fueran a otro lugar,

donde la tierra fuera buena. ‘Vimonos de aqui —les dije—.

No faltard modo de acomodarnos en alguna parte.

El Gobierno nos ayudari.’

“Ellos me oyeron, sin parpadear, miraindome desde el fondo

de sus ojos de los que solo se asomaba una lucecita alli muy adentro.
“—Dicesque el Gobierno nos ayudard, profesor? ;/Tu conoces al Gobierno?
“Les dije que si.

““También nosotros lo conocemos, Da esa casualidad.

De lo que no sabemos nada es de la madre del Gobierno.

“Yo les dije que era la Patria. Ellos movieron la cabeza diciendo que no.
Y se rieron. Fue la tnica vez que he visto reir a la gente de Luvina.
Pelaron sus dientes melenques y me dijeron

que no, que el Gobierno no tenia madre,

Juan Rulfo, Luvina,

Modernidad y crisis de la modernidad

/2 n este apartado presento una breve caracterizacion de la mo-
(D dernidad como denominacion de una vision de vida, atin vigente,
que da origen a valores educativos para la formacion de una cierta con-
cepcion de ser humano, que hoy se ve fuertemente cuestionada. En esta
presentacion se trata de hacer un balance de los aportes positivos y nega-
livos que actualmente se perciben en esta manera de orientar la vida humana.

La modernidad nace como un proyecto universalizador y univoco
en la sociedad occidental. Aunque el surgimiento de este movimiento
se ubica en la etapa del Renacimiento, las caracteristicas de la modernidad
(ue son propias de la época contemporanea tienen su cristalizacion en
las ideas desarrolladas por la Tlustracion. Una conceptualizacion amplia
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de la modernidad, nos la presenta como un conjunto de experiencias
que comparten los individuos de hoy, en el nivel mundial. Esta expe-
riencia tiene que ver con una manera peculiar de concebirse a sf mismo.
a los demds, asi como el tiempo, el espacio, las posibilidades y los pe-
ligros de la vida.

La modernidad nacié como un proyecto emancipador del yugo de
los grandes relatos que constituian el ideal politico, religioso y feudal
heredados de la Edad Media. Al liberarse de este yugo, el hombre dio
el paso de la dependencia que lo mantenfa en una posicion heterénoma,
a la autonomia con la que adquiria la responsabilidad de su propio destino.
Con ello, pretendia dar lugar a la razon, la téenica, el progreso, la
emancipacion, la libertad, la tolerancia.®

Esta experiencia es contradictoria y paraddjica,” ya que consiste al
mismo tiempo, en aventuras, como descubrimientos de nuevos mundos,
tanto en el planeta como fuera de él; poder del hombre sobre la natura-
leza; alegria del disfrute de la grandeza humana; crecimiento demogrifico
y de niveles materiales de vida; transformacion del ser humano al volver
hacia sf mismo y del mundo al dominarlo; pero también en amenaza de
destruccion de lo que se tiene, la naturaleza; de lo que se sabe, la tradi-
cion, y de lo se es, la humanidad: “...nos arroja a todos a una vorigine
de perpetua desintegracion y renovacion, de lucha y contradiccion, de
ambigtiedad y angustia.™ Esta experiencia tiene por lo menos quinientos
anos, en los cuales se ha forjado una nueva tradicion, la de la modernidad
que, desde su punto de vista, puede nutrir y enriquecer, pero también
oscurecer o empobrecer la experiencia actual.

La modernizaciéon es un proceso social mediante el cual la sociedad
estd envuelta en una vordgine de perpetuo cambio, Este proceso ha dado
lugar también a que el hombre haya creado ideas y visiones que pueden
llevarlo a poder dominar la voragine de la modernizacion. Estos valores
y visiones constituyen el modernismo.’ La modernidad es un pProceso

" ¢fr. Marshall Berman. Todo lo solido se desvanece en el aire. La experiencia de la modernidad.
México, Siglo XXI, 1992

¢ Manuel Fraijo. “La modernidad: Luces y sombras.” En: AA. VV, Cristicenismo y modernicdead,
Madrid, Nueva Utopia, 1994, p. 17-42,

" ¢fr. Marshall Berman, op. cit.

" tbid., p. 1.

Y ey Ihid.
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de racionalizacion como actitud cognoscitiva y moral que se caracteriza
por aplicarse a la transformacion de la realidad." Esta nueva :l(‘llil‘L’ld
proviene del cambio de centro organizador de la vida desde una vision
integradora hacia una vision descentrada, diferenciada de las esferas de
vida, auspiciada principalmente por el ambito economico: “El centro
de la produccion de significados para la vida de la colectividad deja fic
estar monopolizado por la religion cristiana. Aparecen cada vez mas,
en su lugar, visiones, explicaciones y concepciones no solo del funcio-
namiento socio-politico, sino de la realidad y de la vida en su sentido
tltimo.”"!

Este descentramiento trae consigo una relativizacion del conocimiento,
porque coexisten varias explicaciones de la realidad; ello da lugar a la
libertad de eleccion. La fragmentacion de la razon es otro de los aspectos
relevantes que trae consigo la modernidad, consecuencia también de la
deslegitimacion de cualquier vision totalizadora de la realidad. Sin em-
|);ll“§.§(;, si por una parte, la modernidad acaba con las visiones totali-
zadoras, por otra impone el predominio de una vision parcial, la de la
racionalidad cientifico-téenica, donde parece estar ubicado, en la actua-
lidad, un punto dlgido del sentimiento de crisis."

Junto con la racionalidad cientifico-técnica, se encuentra el desarrollo
moderno de un sistema politico autonomizado, caracterizado por una
burocracia administrativa, que lleva cada vez mds al disciplinamiento
y control de su contraparte, la sociedad civil. El hombre moderno es
descrito como fuertemente marcado por la autonomia individual, que
se corresponde con el rasgo socio-cultural del subjetivismo, el cual con-
duce a valores positivos como los derechos humanos, pero tambicén
hacia los negativos como los nacidos del hedonismo.

Para Habermas, el ser moderno en el siglo Xix, nace de la confianza
que se deposito en la ciencia de actuar como promotora de un progreso
infinito del conocimiento y del mejoramiento social y moral."* El moder-
nismo, planteado de esta manera, opone tradicion y presente. La marca

01 M. Mardones, “El umbral de la postmodernidad.” En: Postmodernided y cristiciismo.
santander, Sal Terrae, 1988, p. 17-32.

fhid., p. 21.

Cfi. 1bid. L,
e Jargen Habermas, "Modermnidad: Un proyecto incompleto.” En: AAL VY, Ll elebete moder-

nidadsposmodernidad. Buenos Aires, Puntosur, 1989, p. 151-144
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de la modernidad es lo nuevo. El iempo, en la modernidad, es concebido
como dinamismo, exaltacion del presente que se desea inmaculado y
estable.

La crisis del pensamiento moderno en la actualidad afecta la cultura
capitalista. Finalizaremos este apartado con un breve andlisis de esta crisis,
puesto que en ella se inserta el conflicto en las dimensiones politicas que
afectan las dimensiones culturales.

El liberalismo, como tendencia politico-econémica de la modernidad.,
Cra un concepto que en su origen involucraba dos ideas: la defensa de
los derechos humanos y ciudadanos frente a una defensa del orden liberal
capitalista. Ambas ideas formaban una sintesis ideologica, que actual-
mente se ha fragmentado. El liberalismo, es hoy, un movimiento que
quiere imponer la modernizacion econémica, arriesgando los derechos
humanos y ciudadanos, asi como la democracia y la seguridad del
derecho. La defensa de estos aspectos del liberalismo original han pasado
a formar parte de otros movimientos politicos y culturales.

El neoliberalismo es un movimiento conservador actual y constituye
una reaccion hacia la crisis que se resiente en el final del siglo xx, como
producto de las desviaciones del proyecto capitalista de modernidad.
Este movimiento pretende la recuperacion de una de las posiciones
derivadas de la modernidad, que consistié en el desarrollo de una
modernidad parcial caracterizada por el énfasis en el aspecto de
explotacion de la naturaleza y del hombre, frente al otro aspecto del
proyecto original de la modernidad, fundamentado en un progreso
emancipador, con énfasis en la humanizacion del hombre, basada en la
armonia entre €l y la naturaleza.™

Otro aspecto que motivo la reaccion neoconservadora fue el desa-
rrollo de una contracultura intelectual de caricter posliberal, que cho-
caba con las ideas de austeridad propiciadoras del desarrollo de una
sociedad capitalista,

El concepto de progreso'® es una de las categorias en debate en esta
crisis. Desde la posicion critica se reconoce la necesidad de una idea de

" ¢fr. Helmut Dubiel. ;Qué es neoconservadurismo? Barcel ma, Anthropos, 1993,

" Dubiel considera que hay que tener cuidado con los conceptos de progreso y emancipacion
social, pero se debe tenerlos en cuenta, porque se necesitan dentro de una racionalidad de
valores,
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progreso, pero no en su acepcion de “...comprension evolutiva tlL‘“lL.I
(eenica v el desarrollo progresivo del sistema frente a la naturaleza...”,'
ino aplicado a *...la concepcion de la racionalidad o el aumento de los
derechos humanos y civiles, o la concepceion de posibilidades de par-
licipacion ciudadana, o el aprecio por la naturaleza y la defensa de la
subjetividad. ™

Con ¢l neoconservadurismo o el neoliberalismo' el discurso teeno-
cratico como discurso ideologico se refuerza, porque la racionalidad
[¢enica es hegemonica en ese tipo de pensamiento politico-economico,
vy obviamente se siente como una imposicion, hacia la cual se responde
mediante el cuestionamiento: “...lo anteriormente percibido como una
iendencia evolutiva automatica se entiende ahora como impuesto por
encima de la cabeza de los hombres. Esa racionalidad técenica de la socie-
dad es el objeto mismo de una lucha politica, apenas quedan ya hoy
orandes soluciones técnicas.™ El neoconservadurismo, entonces, es
una reaccion hacia el cuestionamiento de la modernizacion econémica
o de la ideologia de la racionalidad tecnologica. Esta reaccion se expresa
en un Estado autoritario.

Tanto el neoconservadurismo como la posicion critica coinciden en el
diagnostico de una crisis cultural del capitalismo. Sin embargo, |‘nicn{‘r’ti.~+
¢l primero pretende la reorientacion del capitalismo hacia la recuperacion
de sus fuentes economicas originales, la posicion critica atribuye la crisis
a la demostracion de lo insostenible de una ética econéomica como la
del liberalismo capitalista. Asi, los neoconservadores derivan de esta (Ic.t'i.‘-‘.is
la ingobernabilidad, mientras que los criticos sostienen que el liberalismo
capitalista estd dentro de una crisis de legitimacion. Por ello ;nnh;ls’ CO-
rrientes difieren en la respuesta hacia esta crisis. Mientras que la linea
conservadora avanza en la implantacion de un proyecto economico

" Ihid., p. XXIX,

" Ihid., p. XXIX. ! )

" En el intento por distinguir el neoliberalismo del neoconservadurismo, [)Ell\lt‘l L".t{]')lll.".l It|lIL' el
primero se relaciona con la escuela de economistas de Chicago y una i‘rl'il%l.‘i [UI)II!IIIL'.'i. micniras
que ¢l segundo no sélo se refiere al aspecto econdmico sino al pensamiento. Sin embargo,

Dubiel los considera casi sinénimos en su utilizacion. Ambos constituyen un intento de salvar la
mis pura naturaleza del capitalismo. De acuerdo con los neoconservadores, las causas que
atentan contra ¢l capitalismo se ubican en su contexto politico-cultural,

" Ibid., p. XXXII.

ta b §
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univocista que afecta la cultura como concepeion y practica de vida, se
puede también observar un movimiento de resistencia que busca una
alternativa a esa forma de concebir el pensamiento contemporaneo.

‘ Es interesante para una posicion critica, el hecho de ver en las pro-
fesiones cientifico-sociales (cuando sus actores no son abse rbidos por
el sistema) las promotoras “...de una racionalidac “antiproductivista”, “ma-
terial” y “postadquisitivista”, que critican los valores tradicionales de
rendimiento, eficiencia, seguridad material. eteétera, en nombre de la au-
torrealizacion, participacion y calidad de vida,™ Y con ello incentivan la
bisqueda de sentido.

La racionalidad de fines que defienden los neoliberales se caracteriza
por valores e instituciones como: un proceso de desarrollo tecnolégico
y tecnico-social al margen de fines culturales y politicos; un modo de
produccion que no toca la propiedad privada de los medios de produc-
cion; una ética prohibitiva que vincula los motivos morales con las ne-
cesidades funcionales de la produccion: un sistema politico separado de
grupos sociales, en el que las decisiones colectivas son tomadas por
la elites profesionalizadas que han sido legitimadas,

Dubiel considera que esta racionalidad ha llegado a su fin;

.en las luchas actuales contra la autocorriente destructiva de desarrollos de

alta teenologia, contra la manipulacion mercantil de la fuerza de trabajo humana,
contra la limitacion de la democracia, contra la wtilizacion autoritaria de la
cultura, fue visible la pista de otro progreso que, hasta hoy, siempre ha estado
tnicamente marcado de forma negativa,”'

La modernidad mexicana

Dos autores importantes por su aportacion en la reflexion particular
sobre el estado actual de la identidad cultural mexicana, en el marco de
la crisis de la modernidad planteada en el apartado anterior son, sin
dudla, Roger Bartra y Guillermo Bonfil Batalla. Por ello, en este apartado

M dbid., p. 124,
T Ibid., p. 144,
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presentaré las ideas que considero centrales en ambos, en relacion con
¢l aspecto que me interesa, la cultura mexicana en el contexto de la
modernidad y de la globalizacion. En muchos puntos de la reflexion los
dos coinciden. Roger Bartra estudia algunas manifestaciones del na-
cionalismo mexicano en relacion con los procesos de legitimacion del
I'stado mexicano. Ve en los objetos de la cultura nacional ejemplos de
L manera como el sistema politico hegemonico se legitima. Aborda los
cstereotipos de lo mexicano creados por la intelectualidad, que ofrecen
4 la sociedad el espejismo de una cultura popular de masas. Estos
estereotipos representan mitos que han llegado a constituirse en un me-
tadiscurso referencial de la identidad nacional. En este sentido, Bartra
afirma que el cardcter nacional mexicano es una entelequia artificial,
con la que se ha sustituido el desarrollo de la democracia politica.”
PPara Bonfil Batalla se trata de un México imaginario .

Sin embargo, Bartra advierte la decadencia de esta falsa identidad
(ue ha servido para sostener un poder y, en ese sentido, es ideologica
"..los mexicanos debemos deshacernos de esta imagineria que oprime
nuestras conciencias y fortalece la dominacion despética del llamado
I'stado de la Revolucion mexicana,™' En este aspecto coincide Bonfil
Batalla al decir que hoy se asiste al resquebrajamiento del México imagi-
nario y que se presenta la necesidad de construir un nuevo proyecto.

En su analisis, Bartra explica que el mundo rural construido por el
nacionalismo revolucionario responde a las necesidades de las socie-
dades industriales capitalistas de fabricar un espacio mitico o paraiso
perdido en el que se encuentra el orden y la inocencia. El edén sub-
vertido, como lo llama retomando la metafora del poeta Ramoén Lopez
Velarde, es una invencion que cumple la finalidad de alimentar el
sentimiento de culpa por la destruccion del México rural, pero también
para construir una nacionalidad cohesionadora, que sirva para poner
orden dentro de una sociedad trastornada por la repentina entrada a
la modernidad de la vida industrial. Desde esta perspectiva, este espacio
mitico sirve para reproducir las estructuras tal conjunto de conflictos

Roger Bartra, Let ok de la melancolia, Identidad y metamaorfosis del mexicano, México, Grijalbo,
1987, .

Guillermo Bonlil Batalla, México Proficido, una civilizacion negadea, México, Grijalbao, 1989,

Roger Bartra, op. ¢it., p. 18.
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sociales que produce la imposicion de la modernidad. en un pueblo
que vive bajo otra concepcion del mundo. De acuerdo con Bartra,
este mito adquiere mayores dimensiones que en otros paises moder-
nizados por dos motivos:

-«en primer lugar, por la antigiiedad del proceso, que arranca de la cone juista
espanola y adquiere la forma de choque y fusion de culturas diferentes: en
segundo lugar —paradoja y drama—, porque el fin del mundo Campesino ¢s

iniciado por una de las mas grandes revoluciones campesinas del siglo xx.*°

La pérdida del espacio mitico provocado por el paso a la modernidad.
S¢ presenta como un precio que hay que pagar por el bienestar del pro-
greso; por ello, el mito del edén subvertido se construye al mismo tiempo
que ¢l arquetipo de la melancolia.

El tiempo mitico occidental (linealidad, progreso, futuro, calendario
gregoriano) se ha sobrepuesto a un falseado tiempo mitico del campe-
sino mexicano concebido como tiempo edénico no dosificable frente 4l
tiempo progresivo y dindmico del hombre civilizado, de acuerdo con las
exigencias de una racionalidad industrial. Algo importante que senalar
en este aspecto, es que el mexicano se encuentra viviendo mitos europeos,

El pelado es la metafora que sintetiza esta tergiversacion: campesino
de la ciudad, ser anfibio que vive entre la tragedia del fin del mundo
agrario y el inicio de la civilizacion industrial:

Esta imagen de una cultura anfibia, que no debe caer ni en el mimetismo
autodenigratorio ni en el nacionalismo extremo, se ofrece como modelo 2
seguir desde mediados del siglo xx; tiene el atractivo adicional de permitirle
al mexicano asomarse al abismo del drama existencial y sentir el vértigo de la
modernidad.*

Para Bartra, el dualismo de la mexicanidad es una obsesion construida
con propositos legitimadores: un México rural y birbaro, indigena y
atrasado frente al México moderno y urbano, industrial y mestizo. Del
Adan al pelado, del edén subvertido a la ciudad de la Revolucién:

5 Ibid,, p. 37
O tbid., p. 134.
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I'sta dualidad cumple una funcion determinante en la anatomia de la
cultura politica moderna: ella es parte indisoluble del metadiscurso
legitimador del Estado mexicano.™

Se trata de un anclaje atdavico en el que por una lado se refuerza una
melancolia por el pasado frustrante y por otro se maneja una transfor-
micion hacia el progreso inalcanzable. Podemos afirmar, apoyados en
L1 exposicion de Bartra que hoy se asiste a un desinterés por la falsa
melancolia y una desilusion por el progreso moderno que son las bases
del discurso de dominio del sistema politico hegemonico.

I'n los momentos actuales se plantea una crisis o tension entre los
intereses de ese mismo estado hegemonico, pero ahora bajo los designios
del neoliberalismo, y la busqueda atin incipiente de emancipacion de
un sistema que auspicia una cultura fragmentada.,

Se podria plantear la necesidad de la metamorfosis pero hacia otra
concepeion de vida distinta a la construida por el estereotipo moderni-
zador oficial, que significa que la cultura esté en manos del Estado para
servir a sus propositos legitimadores de la perpetuacion de una con-
cepeion de vida para los mexicanos. Bartra resume el problema de la
siguiente manerd:

Quiero preguntarme: ;La melancolia es una enfermedad del corazon o una
perturbacion del cerebro? sEs un malestar cultural o un padecimiento politico?
JHay un delirio moral o se trata de una conmocion ideoldgica? Mi respuesta es
(que estamos ante un malestar del corazén cultural de la sociedad mexicana
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que, a su vez, produce sindromes politicos finiseculares,

Bolivar Echeverria, quien también se interesa por el estudio de este
problema, coincide con Bartra en esta vision de que la crisis que se re-
sicnte en nuestro contexto no obedece solo a motivos econéomicos,
politicos o culturales, o una combinacion de ellos: “El modo como las
distintas crisis se imbrican, se sustituyen y complementan entre si parece
indicar que la cuestion estd en un plano mds radical; habla de una crisis

2dY

(ue estaria en la base de todas ellas: una crisis civilizatoria.”

thid., p. 192.

Roger Bartra, La sangre y la tinta. Ensayos sobre la condicion posmexicana, México, Océano,
1999, p. 15-16.

Nalivar Echeverria, La modernidad de lo barroco. México, Era, 1998, p. 34.
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Bartra no cree en el dualismo subdesarrollo-modernidad. Fl ve que la
realidad mexicana es polifacética y que el problema de México es de
civilizacion y no solamente de desarrollo. Bonfil plantea de otra manera el
dualismo, como la persistencia en México de dos civilizaciones. la me-
soamericana y la occidental:

Mucho mds alli de las diferencias coyunturales, lo que estd en el
fondo y explica la inexistencia de una cultura mexicana tnica es la
presencia de dos civilizaciones que, ni se han fusionado para dar lugar
a un proyecto civilizatorio nuevo, ni han coexistido en armonia fecun-
dandose reciprocamente.

Vivimos todavia bajo una tradicion colonial que ahora resulta ya un
colonialismo autoimpuesto. Una esquizofrenia entre un México imagi-
nario y un México profundo. La adopcion del proyecto de modernidad
europeo y la distorsion de la vision del pais, han provocado la segregacion
y la diferencia, la negacion de la cultura dominada. Sin embargo, el
Mexico profundo ha sobrevivido recreando su cultura.

Ante esta crisis, Bartra no propone un nuevo proyecto concreto,
aunque si dice que el mexicano debe deshacerse de lo que €l metaforiza
como la jaula de la falsa melancolia y cambiar realmente., para ser un
mexicano con una identidad cultural propia. Bonfil propone un proyec-
to, el del México profundo, el de los pueblos que a partir de su cosmo-
vision se han adaptado para que su cultura se mantenga viva en el
transcurrir de la historia: “Es a partir de esa cultura auténoma y de los
clementos que la integran (materiales, de organizacion, de conocimient 5,
simbolicos y emotivos) como cada pueblo hace frente a las nuevas
situaciones, a los cambios del mundo que lo rodea y de las relaciones
que con €l establece.™! Bonfil no considera que se dio el mestizaje sino
la desindianizacion, el dominio del México urbano sobre el México rural.

Vivimos en una esquizofrenia cultural: un pais dividido en dos per-
sonalidades. Las clases medias tienden al desarraigo cultural al fijar su
atencion en el modelo estadounidense. Bonfil invierte el esquema dualis-
ta: €l considera que el México profundo es el que hoy se presenta como
culturalmente mas fuerte, porque ha mantenido el control y la auten-
ticidad de sus decisiones mediante una cultura viva.

¥ Guillermo Bonlil Batalla, op, cit., p. 101,
W ibid., p. 72
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La configuracion cultural india estaria dada, de acuerdo con Bonfil,
por las comunidades indias preservadoras del México profundo, los
campesinos tradicionales que son indios desindianizados porque viven
I cultura india pero no lo reconocen y los grupos urbanos subalternos
(que, desde su punto de vista, son los mas indefinidos y desubicados.

Desde hace cinco siglos quienes han tenido el poder han sostenido
proyectos civilizatorios en los que no ha cabido la cultura mesoamericana:

la civilizacion mesoamericana, o se da por muerta, o debe morir
cuanto antes, porque su condicion, segun la mirada del colonizador, es
e indiscutible inferioridad y no admite futuro propio.™

Bonfil propone la liberacion de las capacidades culturales que real-
mente existen en la poblacion, una reflexion que permita superar la es-
(uizofrenia del desencuentro entre el México profundo y el México
imaginario. Una cultura propia, auténtica (no necesariamente original)
s concebida por Bonfil sélo como abarcadora de todos los espacios de
L vida social, en los que se debe tener ademas injerencia y capacidad
¢n la toma de decisiones y contar con elementos propios para poner en
prictica esas decisiones:

Il problema no estd en la proporcion de rasgos “originales” frente a rasgos
‘externos” que contiene en un momento dado una cultura, sino en quiénes
cjercen el control sobre esos rasgos: los participantes de esa cultura o los miem-
bros de la sociedad dominante. Y, simultineamente, es necesario determinar si
¢l proyecto cultural a cuyo servicio se ponen los diversos elementos, es un pro-
yecto propio o es ajeno, es decir, si parte del esquema basico de orientacion
(que he llamado matriz cultural) del grupo, o de una matriz ajena, impuesta,
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dominante.

[na cultura impuesta niega y constrine las capacidades para alcanzar
un desarrollo con la guia de un proyecto propio. La civilizacion mesoa-
mericana ha mantenido historicamente un proyecto propio. La alternativa
o propuesta de Bonfil ante la frustracion que provoca una modernidad
¢ndeble y una vez aceptado este estado de cosas en México, consiste
en: “Lsacar del México profundo la voluntad histérica para formular y

Ihid., p. 102,
hid., p. 198.
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emprender nuestro propio proyecto civilizatorio.™' En el contexto de
una globalizacion uniformadora que Bonfil Batalla califica como triunfo
reaccionario de la razon occidental (en lo cual encontramos coincidencia
con lo sefalado en el apartado anterior), afirma que existe la posibilidad
de otra modernizacion derivada de la vision de los pueblos que han
persistido mediante una presencia negadora de Occidente:

Siento que hemos adoptado una vision univoca de la modernizacion. Una
vision que corresponde exclusivamente al momento actual de las potencias
de Occidente, el cual siempre ha postulado una historia inica, un tGnico camino:
el suyo. (..) Hay, por lo menos, varias y muy diferentes ideas de lo que es la
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modernizacion deseable.

Ver a los mexicanos como miembros de pueblos y sociedades, no como
individuos aislados, piezas intercambiables, reconocer la fortaleza del
México profundo, sobre todo en la voluntad y la hazana histérica de man-
lener un proyecto propio, pero también aceptar las contribuciones
positivas de la modernidad del México imaginario. Andar un camino
propio, ver a occidente pero desde México y no a México desde occi-
dente. Bonfil considera que la globalizacion provoca la emergencia de
las diferencias, los particularismos culturales, que pueden estar en una
relacion antagénica o complementaria con la globalizacion. Este proceso
conlleva movimientos de transformacion cultural, en los que cada grupo
deberia poder manejar de manera auténoma sus fuerzas internas de
transformacion y para ello son necesarias las relaciones simétricas y no
las de subordinacion con otras culturas. Contrariamente a esta forma
deseable de relaciones interculturales, Bonfil advierte que la globalizacion
tal como se estd llevando a cabo, promueve transformaciones culturales
heteronomas:

La globalizacion no es hoy un proceso de convergencia, sino de imposicion.
Una nueva imposicion que descansa en la riqueza y en la tecnologia, justificada,

una vez mas, en la razon y en la vision etnocéntrica de una pequena parte de

ibid., p. 223.
* Guillermo Bonfil Batalla. *Por la diversidad del futuro.” En: Guillermo Bonfil Batalla (comp.}
Hacia nuevos modelos de relaciones interculturales, México, CONACULTA, 1993, p. 227-228.
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la humanidad, la que participa de las diversas culturas que expresan a la civili-
zacion occidental, Entendidos asi, como hasta ahora, ¢l proceso de moder-
nizacion niega y excluye al resto de las culturas, al resto mayoritario de la
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experiencia humana y de la humanidad misma.

L imposicion de la racionalidad modernizadora occidental significa tam-
bicn el establecimiento de una democracia liberal, en la que los derechos
humanos y la legitimidad de las decisiones se plantean por medio de la
voluntad individual, y no la de la comunitaria:

Debemos avanzar hacia un modelo de democracia cultural globalizada en la
que no se universalicen sélo fos efectos de la globalizacion, sino funda-
mentalmente fas decisiones que conducen y dan sentido a esa globalizacion.
Si se reconoce como legitima la diversidad de civilizaciones y la pluralidad de
culturas, no caben la prioridad absoluta de la mayoria neoliberal ni las decisiones
del centralismo democritico: el orden debe asegurar la existencia y los derechos

a7
de todos.

Sin embargo, no considera viable una propuesta de mestizaje; su con-
cepeion es el pluriculturalismo, basado en las particularidades étnicas.
I'n este sentido, considero que hay que detenerse a analizar mas deta-
lladamente su concepcion de pluriculturalismo, porque al relacionar
cultura con etnia, se puede caer en los temibles fundamentalismos, a los
(ue quizas no tenga que llegarse en México. Al respecto, Bolivar Echeve-
i dice lo siguiente:

El fundamentalismo de aquellas sociedades del stercer mundo- que regresan,
decepcionadas por las promesas incumplidas de la modernidad occidental | a
la defensa mads aberrante de las virtudes de su localismo, tiene en el racismo
renaciente de las sociedades europeas una correspondencia poderosa y
experimentada. Ambas son reacias a concebir la posibilidad de un universalismo
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diferente.

Ihid., p. 232-233

Ythid., p. 233

Bolivar Echeverria, op. cit., p. 27
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En mi opinion, la aspiracion hacia un verdadero concepto de mestizaje
pudiera ser una opcion mas enriquecedora y valiosa frente a las crisis
y respuestas a esas crisis que se estan dando en muchos dmbitos en el
nivel mundial. En México, existen muchos elementos de mestizaje real,
de fusion de culturas. Esto significa que hace falta redefinir la cultura
nacional.

La redefinicion de la cultura nacional

En la medida en que la modernidad todavia no ha terminado, podemos
pensar en la posibilidad de enriquecerla con aportes de otras culturas.
Por ejemplo con las tradiciones culturales indigenas. La cultura mexicana
oficial nos conduce a expresiones y modos de ser que se han vuelto
lugares comunes. Estas caracterizaciones de lo mexicano se expresan,
aunque no se sientan o se vivan como parte de la cotidianidad de los
mexicanos reales. Es un discurso que no corresponde a una cultura
viva, si por cultura entendemos esa ‘segunda naturaleza’ a la que se refiere
Luis Villoro:

La cultura puede considerarse como una segunda naturalezar creada por las
comunidades humanas, con el objeto de justificar sus creencias, realizar sus
valores elegidos y cumplir sus fines deseados, Mediante la cultura, los hom-
bres intentan varios objetivos: asegurar ¢l acierto de sus acciones, dar sentido
a su vida y a su modo, acercarse a un ideal de perfeccion, establecer una
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comunicacion con los otros.”

De acuerdo con Villoro, podemos hacer una distincion entre culturas
auténticas ¢ inauténticas. Las manifestaciones externas de una cultura
son auténticas, nos dice, si expresan adecuadamente las creencias y ac-
titudes de sus creadores y si responden a sus propositos; estos ultimos
son auténticos si se fundan en razones propias y resultan del pensamiento
de quien los sustenta, corresponden a los deseos y conflictos reales de
la vida de una comunidad y son un medio adecuado para cumplir sus

¥ Luis Villoro. El concepto de ideologia y otros ensayos. México, FCE, 1985, p. 178
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[ines. Son inauténticos si aceptan, sin un examen suficiente, opiniones que
otros les inculcan, no son congruentes con las necesidades, deseos,
ntereses y fines reales de sus creadores y consumidores. Una cultura
auténtica es auténoma en sus formas intelectuales, mientras que una cul-
lurt inauténtica es heteronoma porque su discurso depende de un discur-
L0 ajeno, se basa en convenciones que se aceptan por imposicion. i

Las ideologias, el caso mds claro de sistemas de creencias hetero-
nomas, consisten en la reiteracion de creencias aceptadas sin suficiente
discusion, que sirven a los intereses de los grupos que las formularon.
[Ina cultura auténtica es critica, autonoma, fundada en las propias
razones. Una cultura inauténtica es manipulada, sujeta a los discursos
ideologicos.™

Il nacionalismo cultural, dice Luis Villoro, es una defensa de la cultura
propia frente a una cultura universal. En este sentido puede tener un
aspecto positivo, el de la preservacion de la identidad nacional, la riqueza
(e lo multiple y singular, la superacion de la enajenacion. Sin embargo,
¢l universalismo también ofrece un aspecto positivo, en cuanto que
permite la creacion de una comunidad mundial, la comunicacion trans-
parente de todos los pueblos, la construccion de un saber universal.
Iacilita la integracion de las particularidades en una unidad superior
(ue asegure la comunicacion de todas ellas. Lo valioso de una cultura
particular es la afirmacion de una cultura auténoma, integrada, libre de
cnajenacion.

I/l nacionalismo cultural puede confundir:

* Entre lo auténtico y lo peculiar de una cultura. Las culturas son cada
vez menos peculiares. Ninguna cultura es pura. Las rupturas pueden
ser signo de renovacion o progreso, no solo producto de la coloni-
zacion. No hay esencias nacionales. En esta confusion se corre ¢l
peligro de identificar cultura nacional con tradicion cultural y auten-
ticidad con reiteracion de lo existente.™

1hid.
Y.
" thid.
b,
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¢ Entre cultura nacional y cultura tnica. El concepto de cultura nacional

es la abreviacion de una realidad compleja, es el resultado de con-
vergencias y disidencias. Una politica de nacionalismo cultural tiende
a impulsar una cultura central, uniforme y a menospreciar las dife-
rencias. La autenticidad cultural tenderfa hacia el respeto y el fomento
de todas las culturas étnicas, de las variantes regionales.

Entre cultura nacional y cultura auspiciada por el Estado, que se basa
en la confusion entre Estado, que pertenece a la categoria de domina-
¢ion, y nacion, que pertenece a la categoria de comunidad. La cultura
auspiciada por el Estado tiene una doble funcion: ayudar a la conso-
liclacion del Estado nacional frente a las amenazas colonialistas externas,
y reforzar su dominio en el interior de la sociedad. No coincide nece-
sariamente con la autenticidad cultural:

-.cualquier cultura promovida por el Estado tiende a ser reiterativa de elementos
culturales, propende a consolidar tradiciones, a consagrar valores culturales.
Asi, ayuda a establecer patrones de una cultura “normal”, Las disidencias inno-
vadoras o criticas ticnen que ocupar entonces una postura “marginal”, Pero la
produccion cultural més creativa tiende, por lo contrario, a ser disruptiva de
la cultura normal; en lugar de reiterar valores establecidos, tiende a ponerlos

en cuestion."”

Una cultura es continuidad, tradicion, pero también es proyecto, vision
hacia el futuro y eleccion de fines y valores colectivos:

La identidad no es un conjunto de caracteristicas peculiares por descubrir sino
una representacion ideal por proyectar. No es algo hecho, transmitido por la
tradlicion, sino un proyecto, renovado en cada momento, por el que se interpreta
el pasado para darle un sentido en funcion de fines elegidos. Porque la tradicion
no solo transmite valores actualmente aceptados, sino también valoraciones
originarias perdidas u olvidadas; comprende no solo un legado de ideas y com-
portamientos consensuados, también incluye criterios para poner en cuestion
ese legado y transformarlo siguiendo posibilidades abiertas de nuevas
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elecciones.
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Villoro considera que a lo largo de la historia de México, en el movimiento
de independencia primero (con Hidalgo y Morelos), v luego en el de
revolucion de 1910 (con Zapata y Villa) se han manifestado dos corrientes
(Jue sostenian otra idea de nacion distinta a la concepcion liberal que
implantaron los triunfadores en ambos momentos historicos decisivos,
corrientes que volvian su mirada al pasado indigena, y en el México actual
se presenta como una alternativa de redefinicion cultural:

...esa corriente se presenta con caractleristicas nuevas: no busca la subversion
de la democracia, sino su realizacion plena; no pretende la disolucion del
Estado, sino su transformacion; no estd contra la “modernidad”, sino contra su
injusticia. Por primera vez, se abre la posibilidad de unificar las dos corrientes
que recorrieron la historia de México en una nueva concepcion del estado y

A L
de la nacion,™

/Como podria ser una politica cultural que lograra este objetivo? Villoro
presenta los siguientes lineamientos:

= Evitaria cualquier forma de dominacion mediante la cultura.

¢ Obedeciendo al principio de autonomia, promoveria las actividades
libres y creativas.

» Acorde con el principio de autenticidad, se aplicaria al fomento de
formas culturales relacionadas con necesidades reales, no las que
utiliza el interés mercantil para manipular, '

* [vitaria la imitacion de propuestas culturales mas poderosas, pero
no negaria el didlogo con ellas.

* [Equilibraria la oportunidad de acceso a la creacion y a la expresion
entre las formas culturales hegemonicas y las minoritarias."

Modernidad y crisis de la educacion

I'n el marco de una politica neoliberal, se esta impulsando una reorien-
tacion de la educacion en México, con fines de adaptacion al nuevo

W Ihid., p. 190 ' Ihid,, p. 47.
* Luis Villoro. Estado plural, plirralidad de cudturas. México, Paidds-Unam, 1998, p. 149. Ihid., p. 136-139.
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papel que en este contexto se le asigna al pais. Al observar los anilisis,
diagnosticos y alternativas acerca de la educacion, resulta claramente
identificable la base neoliberal que subyace en ellos.

En principio podemos percibir que en México se estd tratando de
imponer un orden politico, econémico y cultural acorde con el de un
pais insertado plenamente en un proyecto de modernidad, lo cual es con-
trario a su realidad. Es importante destacar que a principios de los anos
noventa, las reflexiones acerca de la educacion mexicana en el contexto
del T pasaban por alto esta realidad. La segunda mitad de la década de
los 1990 ha estado caracterizada por la presencia de hechos que nos
pueden centrar y ubicar en las verdaderas condiciones del pais y, como
consecuencia, ello obliga a replantearnos el papel que debe cumplir la
educacion frente al proyecto neoliberal, en particular y a la moderni-
dad, en general. En México existen posibilidades de proponer alternativas
distintas a las de una modernidad cientifico-técnica, mas acordes con la
recuperacion de un proyecto emancipatorio.

Los datos del andlisis de la educacion en México frente al proyecto
neoliberal reflejan claramente las concepciones de modernizacion y
progreso acritico caracteristicas de una modernidad parcial. En prin-
cipio, se puede advertir que los diagnésticos se hacen bajo supuesto
de un desarrollo lineal de la vida del pais, y por ello se parte de la base
de que la educacion ha sido un dmbito de suma importancia para los
logros de los proyectos de modernizacion economica y cultural promo-
vidos por los gobiernos mexicanos por lo cual, se dice, no es sorpren-
dente que hoy se asista a una nueva reformulacion de la educacion en
México. "™

Se senala que esta reformulacion parte de una crisis de la educacion,
que su modernizacion vendria a resolver. Las consecuencias de esta politica
han sido que “...se vislumbra un cambio de sentido en el valor politico
de la educacion, que habia sido percibido como un instrumento de equidad
social. En un futuro proximo la abierta desigualdad en las oportunidades
educativas influird también en una vision distinta del régimen y de la
sociedad mexicana.™"

" Ofi Gilberto Guevara Niebla y Néstor Gareia Canclini. La educacion y la cultira ante el

Tratado de libre comercio. Mexico, Nueva Imagen, 1992,
thid., p. 03
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I'l neoliberalismo es un problema inmediato que tiene su antecedente
mediato en la modernidad. Ante este problema, es necesario tomar una
posicion. En el ambito educativo, las alternativas que se presentan son
L1 cducacion neoliberal o la educacion critica. La primera se centra en el

desarrollo maximo de la racionalidad cientifico-téenica propicia a los

mtereses de la globalizacion capitalista. La segunda se centra en el de-
wirrollo del proyecto emancipatorio, liberador.

Sin embargo, pese a la gravedad de la situacion mexicana en estos
Hempos, la posicion frente a un proyecto de modernidad no tendria que
Aparecer pesimista frente a la riqueza de perspectivas que todavia se
nos ofrecen hoy. La educacion fue considerada por la Iustracion como
uno de los caminos para la realizacion de su utopia, concebida como fines
alcanzables: “..Jas utopias modernas no solo anclan en lo real y critican
¢l presente, sino que se internan imaginativamente en el futuro y exploran
lo posible.™ “La realizacion del ideal que se postula, vendra sobre
todo, para el pensamiento utépico ilustrado, por la via de la persuasion,
del conocimiento y de la educacion.™!

Iin el contexto contemporaneo, la educacion estda en una crisis en
cuanto a sus posibilidades emancipatorias. Responde a la misma crisis
e la racionalidad cientifico-técnica. La educacion es considerada hoy
en dia como un proceso de involucramiento de los jovenes en el mer-
cado productivo, Esta tendencia se acentia cada vez mas al extender
¢l proyecto neoliberal en el ambito educativo. ;Como puede en este
contexto plantearse una educacion liberadora, emancipatoria? EI mo-
delo ilustrado que privilegio la razon como via para el conocimiento,
no puede seguir sosteniéndose.

Sin embargo, no es posible tampoco dar marcha atrds y desechar la
cducacion racional, puesto que es también una conquista implantada en
los valores actuales. La via, pensamos, no es la supresion, sino una nue-
vt orientacion a partir de retomar el proyecto emancipatorio de la Ius-
tracion, que fue desviado por el predominio de la razon cientifica. En
Mcxico hay que ir mas alla de la propuesta de Habermas, hay que com-
plementar (y no oponer) razon y lenguaje, no ya relato metafisico a

vdolfo Sinchez Vazquez, “La utopia del fin de la wtopia.” En: Dialéctica, ano 21, nam. 29/30),
1997, p. 13,
lelem,
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razon cientifica y revalorar vias integradoras, ademas de la razén, para el
conocimiento. Esto significa buscar un tipo de educacion fundamen-
tada mas en una hermenéutica analogica,™ es decir, combinar lo sensible
con el pensamiento l6gico; las emociones y los conceptos, las metiforas
y los simbolos, etcétera. Esto se debe a que México es un pais pluri-
cultural. Necesitamos por tanto pensar en otro tipo de educacién basada
en nuestra diversidad cultural. Ciertamente no podemos abandonar por
completo el proyecto de la modernidad ya que en nuestros paises
latinoamericanos no ha terminado. En este sentido, es posible.retomarlo
en el presente para disfrutar de sus propuestas afirmativas de la huma-
nidad que la modernizacién acritica ha truncado. Este proposito se
puede resumir en la idea de Marshall Berman acerca de que la revision
de las ideas modernistas del siglo x1x, nos puede ayudar a superar las
crisis de la modernizacion: “Y volveremos a conectar con una cultura
modernista notablemente rica y vibrante, ...una cultura que contiene
grandes reservas de fuerza y salud, si somos capaces de reconocerla
como propia.”*

Hoy los mexicanos estamos viviendo un momento de crisis cultural,
en la que por una parte el Estado hegemonico lucha por reforzar su
discurso de identidad nacional, porque necesita conducir su proyecto
modernizador hasta las dltimas consecuencias del neoliberalismo. Por
otra parte, ¢l mexicano no estd aceptando ya tan facil y décilmente
este planteamiento, porque empieza a compartir las dudas que existen
dentro del pensamiento occidental acerca de las bondades de una
modernidad desviada hacia el capitalismo salvaje. También debe
considerarse que los pueblos del México profundo estin llamando la
atencion sobre las contradicciones mexicanas al mismo tiempo que
presentan alternativas distintas de concepcion de la identidad cultural.

La educacion es el ambito propiciador de este rechazo de una iden-
tidad falsa. Por ello es necesario plantear el papel de la educacion en
esta crisis cultural mundial, pero que en nuestro pais tiene matices
propios. Para este propdosito, considero que un concepto de educacion
fundamentado en los principios filosoficos de la hermenéutica analogica

* Mauricio Beuchot, Tratado de hermenéutica analogica, unam, México, 1997
* Marshall Berman, op. cit., p. 27,
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esta lleno de posibilidades de respuesta. Pero €ste es un camino ya
niciado, por ello, el siguiente capitulo estd dedicado a presentar !;15
reflexiones que al respecto se han hecho en el dmbito de la educacion,
con el fin de analizar la manera en que el presente trabajo puede inser-

Lirse en ellas.
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Qué estupidez! —dije yo—. Es que no te das cuenta de lo absurda que es esa
letra? “Me gustarfa estar/en el fondo del mar/a la sombra de un jardin de pulpos...”,
como todas las de esos chicos, por otra parte. jEn un jardin de pulpos! Vamos, ;a
quicn se le ocurre?

Esas cosas solo se les pueden ocurrir a los poctas, claro —dijo Sergi—. Si le

pides logica a la poesia es que tu inteligencia se empieza a oxidar, Ojo, Mariana,
encanto.

Yo me exalté mucho. El mensaje que estaban mandando los Beatles a todo el
mundo, dorindonos la pildora con un espolvoreo de poesia, era peor que
estupido o 1l|).‘il|l'[|(): eran consignas de evasion, como el fet it be, como bere comes
the st o el “submarino amarillo”, esperanzas nonas de inmersion en lo irreal, que
a la larga iban a hacer mucho dano a la gente, la iban a despolitizar y a volverla
mis indolente, mis sensual, a rebajar sus defensas y su criterio, qué mids da, i
crcurre el bulto, bere comes the sun, todo esta bien como esta, let it be, y que siga
la fiesta. Fue un discurso bastante visceral, lo reconozeo.”

Carmen Martin Gaite, Nubosidad variable

7 n las décadas de los 1960 y 1970, surgieron filosofias educativas
( ) cuya caracteristica comuin era su orientacion humanista; concebian
[ educacion como un medio de liberacion personal y colectiva, Estas
lilosofias derivaron de los principios de la contracultura desarrollada en
csas décadas, que en el ambito educativo se expresaron como 0po-
sicion a la oficialidad del sistema, pugnando por la libertad, la imagina-
clon, la creatividad, la autogestion, las nuevas formas de expresion y las
nuevas axiologias, Sin embargo, esta manifestacion educativa de la con-
icultura cayo en la dinamica de la comercializacion burguesa, como
modia/consumo.” Hoy asistimos a la desaparicion de esa tendencia:

parcee que se ha agotado el flujo contestatario de la pedagogia, asi

Cfr Antoni | Colom y Joan Carles Meélich. Después de la modernidad. Nuevas filosofias de la
ddiicacion, Barcelona, Paidos, 1994,
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como el surgimiento de experiencias educativas con alto contenido de
pensamiento y de reflexion tedrica por lo que se ha perdido la
perspectiva ideoldgico-critica en la formacion pedagogica.”

Este movimiento educativo contracultural no aport6 los cambios que
se esperaban; por el contrario, dio paso a la reafirmacion de la subjeti-
vidad, el individualismo y el neonarcicismo: “...parad6jicamente, se nos
presenta —con la relatividad que nos da el tiempo y la perspectiva de
los anos transcurridos— como el punto donde se origina el antihumanismo
contemporaneo.”* ;Cuil es la perspectiva actual en lo que respecta a la
educacion? En una época de redefinicion, encontramos que conviven
dos perspectivas diferentes, una de corte antihumanista, que basa su pro-
puesta en la tecnociencia y el conocimiento que requiere el desarrollo
de la tecnologia, y otra de corte humanista y colectivista, liberadora. En
este capitulo vamos a presentar dos propuestas de accion educativa,
derivadas de la filosofia hermenéutica, que se nos ofrecen como al-
ternativas, tanto a la educacion moderna, como a los planteamientos
desesperanzadores de la propuesta educativa posmoderna.

En el campo de la investigacion educativa, se desarrolla actualmente
una serie de cuestionamientos de los supuestos positivistas en que se
han basado las politicas educativas modernizadoras, que afectan la ma-
nera de hacer investigacion educativa, al considerar que ésta debe des-
viarse de la tradicion empiricista, para fundamentar una ciencia de la
educacion que no base su legitimacion en argumentos filosoficos acerca
de la naturaleza y fines de la ciencia, sino en la naturaleza y fines de la
educacion.”

Para este propésito, Wilfred Carr reconsidera los fundamentos
filosoficos de la educacion que han estado presentes en la concepcion
cldsica, que parte del concepto griego de educacion. Senala que este
sentido de la educacién persigue como fin “...desarrollar aquella
independencia de mente que permite a los individuos re-evaluar de
una manera racional y reflexiva sus formas de pensamiento y accion
socialmente adquiridas”,® que fueron tomadas como ideal educativo

W bid., p. 12,

W fbid., p. 42.

7 Wilfred Carr. Hacia una ciencia critica de la educacion. Barcelona, Lacrtes, 1990, p. 145-146.
M lbid., p. 147.
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(e la Tustracion. De esta manera, se considera que el quehacer de la
cducacion es la formacion de individuos con conciencia critica para el
desarrollo de formas de vida mads auténticas y racionales, en la que ac-
(tien no solo como productos sino como productores de su medio social.

I'sta tendencia en la investigacion educativa es interesante dentro de
csla investigacion porque busca sus fundamentos filosoficos en la her-
mencutica. En este sentido, podemos senalar dos tendencias: la segui-
dora de Habermas y la que se orienta con la hermenéutica de Gadamer.

La orientacion habermasiana

I'stas corrientes criticas han tomado como fundamentacion de sus
posiciones los planteamientos filoséficos del llamado “giro hermenéu-
lico!. La teorfa mas difundida y trabajada en la reorientacion del concepto
de educacion es la propuesta por Jiirgen Habermas. Carr pretende
justificar el estatuto de cientifica para esta orientacion de la investigacion:

WPero como puede llamarse “ciencia” a una forma de investigacion que ex-
plicitamente promueve el desarrollo de la autonomia racional? ;Como puede
llamarse “cientifico” un saber que proviene de un proceso de auto-reflexion
critica? Afortunadamente, estas preguntas las estan formulando ahora con algiin
detalle filosofos actuales y tedricos sociales, generalmente en el contexto de
una amplia discusion acerca de la naturaleza y objetivo de las ciencias sociales.
Lno de los intentos de mayor influencia en formular estas preguntas proviene

i b Sy i OEh
del filosofo social alemdn Jirgen Habermas,

Shirley Grundy, otra investigadora que sigue la misma corriente, dice
(que la teoria de los “intereses constitutivos del conocimiento”, que
presenta Jurgen Habermas, permite dar sentido a las practicas curri-
culares: “Nuestro punto de vista no consiste en la consideracion de
(ue el saber existe como algo aparte de las personas, siendo “descu-
bierto” por ellas. Mantenemos, en cambio, que el conocimiento es algo

- 00
construido por las personas en L'{_)I'l]Lll'l[().,

hidl., p. 150,
Shirley Grundy, Producto o praxis del curriculiom. Madrid, Morata, 1991, p. 23.
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Siguiendo a Habermas, Carr considera que: *...una ciencia de la educa-
cion critica, no serfa una ciencia “de” o “sobre” la educacion, sino una
ciencia “en” y “para” la educacion. Entendidos de este modo, las aspi-
raciones de la educacion y las aspiraciones de la ciencia educativa serian
una sola y misma cosa.”

Las caracteristicas de una ciencia de la educacion concebida de esta
manerd se resumen como sigue:

* Tendria como objetivo mejorar la racionalidad de la educacion per-
mitiendo que los involucrados mejoren su prictica para ellos mismos.

* Invitaria a la re-evaluacion critica del saber prictico de sentido comtn
con fines a reestructurar su prictica educacional para si mismos.

¢ Tenderia a la emancipacion por parte de los “practicantes” de la tra-
dicion y de la ideologia para un mayor auto-control racional.

¢ Fomentaria con ello la aspiracion de la educacion: “...contribuir al
cultivo de aquellas cualidades de mente que fomentan el desarrollo
de individuos racionales y el crecimiento de sociedades democri-
ticas.”?

Como podemos apreciar, este enfoque insiste en mantener una idea de
rigurosidad cientifica en la investigacion y una racionalidad ilustrada en
los fines de la educacion. Su posicion critica consiste en el intento
de no separar en la investigacion educativa la reflexion de la practica.

La orientacion gadameriana

Sin embargo, la posicién habermasiana también ha despertado polémicas.
Asi, por ejemplo, John Elliot* hace una critica de la posicion de los
teoricos que siguen a Habermas, pues desde su punto de vista, los ha-
bermasianos eluden la controversia que suscita la perspectiva de
Habermas, de que: “...en el didlogo libre y abierto, puede establecerse

“ Wilfred Carr, op. cit., p. 157.
“tbid., p. 159,
"o John Elliot. La investigacion-accion en educeacion. Madrid, Morata, 1990,
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I validez universal de las creencias tedricas y de las normas practicas —la
verdad es la materia del acuerdo al que se llega cuando no aparecen
(estricciones impuestas por la fuerza—, no aclara lo que esti en juego.™
Flliot, a su vez, expresa la orientacion que sigue en la investigacion
vilucativa, basado en la posicion de Gadamer en cuanto a la compren-
sion. Senala la fuerte influencia de la teoria de Habermas en la discusion
cducativa contemporianea 'y sus desacuerdos con esta postura:

Il enfoque “eritico” estd relacionado con el desarrollo de explicaciones de los
modos que las fuerzas politicas y sociales emplean para deformar las
Jutocomprensiones y priacticas de los profesores. Estas explicaciones pueden,
cntonces, ser adoptadas por los profesores como base para la autorreflexion
critica sobre sus propios conocimientos y comprension pricticos. Pero, en
principio, dependen de las «intuicioness de los expertos en las disciplinas

- - ookl o 0%
ociales criticas, en calidad de fuentes de informacion.

Illiot defiende la pertinencia de la posicion de Gadamer, al consi-
derar que los ambitos del lenguaje y la cultura son susceptibles de
lnterpretacion y critica:

\si, Gadamer niega que la comprension interpretativa en el contexto de “lo
prictico” no incorpore la posibilidad de una perspectiva critica. [...] Segtin mi
cxperiencia, los profesores siempre suelen desarrollar la critica del
macrocontexto de sus pricticas en el proceso de desarrollo y comprobacion

. o o b
reflexivos de sus teorfas practicas,

lohn Elliot es uno de los representantes del grupo de investigadores en
I practica educativa fundado por Lawrence Stenhouse, en la Universidad
il Fast Anglia, Norwich, que persigue con su forma de investigar una
renovacion pedagogica. Para este grupo, el pensamiento pedagogico
sirge de la interaccion teoria-practica o practica-teoria: “...comprender
lu prictica desde la perspectiva de quienes la construyen, implicandose
v ella, en su reflexion y transformacion.””’

thicl:, p. 113
hiel., p. 121,
thid., p. 123.

Johin Elliot, op. cit., p. 10,
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Pretende ser una perspectiva critica y alternativa cuyas caracteristicas
son: considerar la actividad educativa como un hecho ético-politico,
el aprendizaje como comprension y el profesor como un profesional
auténomo que investiga reflexionando sobre su propia practica:

Este caracter ético reside en la propia actividad educativa que, como
toda actividad ‘practica’ humana, a diferencia de la actividad técnico-
iﬂﬁ[’l‘uﬂ](,’nllll, encuentra su valor en su mismo sentido Y no como mero
instrumento o medio para la obtencion de objetivos extrinsecos. Es
necesario comprender que el valor humano que se deriva de la inten-
cionalidad educativa debe presidir los principios de actuacion que se
ponen en marcha en la prictica educativa.®

La armonia entre el propdsito €tico de la practica educativa y los ob-
jetivos pedagdgicos se debe reflejar en los principios de procedimiento
en los intercambios y las actividades del aula. El resultado de la prictica
educativa no se puede medir por resultados obtenidos en el corto plazo,
sino por los procesos de trabajo e intercambio en los lugares donde se
realizan los valores que la comunidad considera educativos. Los resul-
tados solo pueden verse a largo plazo:

Asi pues, a4 contracorriente con la tendencia dominante en la filosofia y la
€tica de las sociedades posindustriales avanzadas vy de los modelos
neoconservadores en educacion que pretenden reimplantar en la actualidad
el principio de la eficacia y de la primacia de los resultados tangibles sobre ¢l
valor educativo de los procesos, Elliot defiende con énfasis la necesaria re-
flexion conjunta de fines y medios y el anilisis critico de los instrumentos y
procedimientos educativos. La pedagogia del rendimiento inmediato valora
necesariamente los procesos mas simples y los aprendizajes mas mecinicos,
ignorando interesadamente el tempo obviamente lento en ¢l que se cultivan
los procesos divergentes e impredecibles de reflexion y deliberacion individual

it

y colectiva,

Para Elliot, la educacion “...es un proceso en el que los alumnos de-
sarrollan sus potencias intelectuales mediante el uso de las estructuras

8 Ibid., p. 11.

Angel Pérez Gomez, "Introduccion: Comprender y ensenar a comprender. Reflexiones en
torno al pensamiento de J. Elliot.” En: John Elliot, op. cit., p. 13.
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piblicas del conocimiento para construir su comprensi(nlpersonul de
las situaciones de la vida.”” Este concepto de educacion acepta la
mmersion en la cultura como tradicion para la formacion del sujeto.

e acuerdo con Stenhouse, la educacion comprende cuatro procesos
diferentes: entrenamiento (desarrollo de habilidades), instruccion (ob-
lencion y retencion de informaciones), iniciacion (compromisos y con-
lormidad con normas y valores sociales explicitos) e induccion (procesos
e acceso al conocimiento, considerado como conjunto de estructuras o
sistemas de pensamiento, construidos historicamente e incorporados a
nuestra cultura.” La induccion es concebida como la inmersion en un
lerritorio de elaboraciones personales.”

A partir de la distincion que hace Aristoteles entre praxis y poiesis,
Stenhouse concibe la educacion como “..la realizacion de un ideal de
vida, a la actualizacion de ciertas cualidades éticas en la forma en que
unas personas dirigen sus vidas en relacion con las demds. La praxis
consiste en actualizar nuestros ideales y valores en una forma adecuada
e accion, y constituye siempre una empresa inacabada que requiere
una reflexion y andlisis continuos.””

Se trata de una educacion humanistica, pero diferente a la que propuso
L1 Hustracion. La educacion humanistica se relaciona con la emancipacion
del sujeto. El humanismo disminuye cuando el juicio viene prescrito
por la autoridad. La informacion debe manejarse en el aula como prueba
de la “cultura.” Los profesores son mediadores de la cultura:

Nos enfrentamos con el hecho de que interactuamos con el pasado a través de
un inmenso almacén de escritos y de obras de arte. Estas ideas almacenadas
nos permiten establecer un didlogo entre “lo mejor que ha sido pensado y
escrito” y nuestra cultura contemporinea, La interaccion con el pasado constituye
un clemento de nuestro propio desarrollo cultural, y, por supuesto, uno de los
principales cometidos del sistema educativo consiste en mantener esta

v i -7
conversacion del pasado con el presente,

lilem
! fedem,
Ihid., p. 14.
thid., p. 269.
Y i, p. 281.
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En contraposicion con estas ideas, los autores analizados observan que
se ha vuelto en la actualidad a la racionalidad técnica en I educacion,
en la que se trata de medir el conocimiento, Elliot sefala que conoci-
miento no es lo mismo que informacion, sino que “...consiste en estruc-
turas o sistemas de pensamiento sobre nosotros mismos y sobre ¢l
mundo, que estin incorporados a nuestra cultura.”” Se trata, pues, de
actitudes frente a los sucesos que transcurren en la vida y ante los cuales
se tiene que responder con sabiduria, no con informacion, porque tanto
los sucesos como las respuestas no estin dados de antemano.

Si se entiende la educacion como un proceso de manufactura o tec-
nologia, se piensa en mediciones del logro de metas u objetivos com-
probables. Pero la calidad de la educacion se refleja en desarrollos
impredecibles y divergentes: “La induccion a las estructuras del conoci-
miento no normaliza el pensamiento de los estudiantes, sino que apoya
la creatividad y la originalidad del pensamiento.”™

La induccion hacia los sistemas de pensamiento es fundamental en
cualquier proceso educativo. Pero estas estructuras de pensamiento
debido a su complejidad, estin sujetas a la interpretacion. La educacion
debe servir para ser, no para tener, El desarrollo de la comprension en
la educacion debe relacionarse con los problemas vitales, que son pro-
blemas “...acerca de como se relacionan diversas posibilidades de accion
en una situacion vinculada con el objetivo fundamental de la vida.”™

Las estructuras de conocimiento cumplen en la educacion la funcion
de desarrollar las potencias para el manejo de los problemas vitales con
sabiduria. La filosofia del conocimiento concibe dos tipos de aprendizaje,
el académico y el de c6mo vivir, mientras que la filosofia de la sabiduria
entiende ¢l aprendizaje académico como el aprendizaje de como vivir.

Es interesante observar que desde la antropologia filoséfica, este pro-
blema se plantea de manera muy clara. Se habla de la educacion ra-
cionalista como la que explica la realidad en términos de luminosidad;
esto es lo que hace la ciencia, pero en la educacion se deja de lado la
oscuridad de lo humano, que podria tratarse mediante la literatura, por-
que el universo simbélico es capaz de expresar lo inexpresable cienti-

CAbid., p. 291,
" Abid., p. 294,
T Ibid., p. 298.
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hicamente. Los textos literarios construyen nuestro entorno o mundo de la
vick: “Sin tomarlos como punto de referencia, como “horizontes de sentido”,
tesulta imposible descender a los infiernos que se ocultan tras las mis-
caras de la cotidianidad.”™

También Eugenio Trias ha insistido en la necesidad de abrirse 4 la
simbolica de lo que esta mds alld de la “luminosidad” (Ilustracion). Por
50 habla de la importancia de la sombra (el mito, la literatura).” El manejo
de figuras simbélicas constituye puntos de referencia para dotar de sen-
tido y significado a las acciones sociales, entre las que se encuentra la
dccion educativa,

Esta breve presentacion de algunas orientaciones en la investigacion
cducativa anglosajona® contra una posicion positivista, nos permite apre-
claren primer lugar, que existe un trabajo avanzado en la influencia de
Lis teorfas filosoficas contemporineas. También puede verse el estimulo
(ue significo la propuesta de Habermas, en el contexto espacio-temporal
especifico en que se dieron estas iniciativas. Sin embargo, también
podemos observar que la influencia de Habermas estd siendo superada
por los aportes de la teorfa de Gadamer. En este sentido, analizaremos
tils adelante con cuidado, qué aspectos de la hermenéutica de Gadamer
son tomados en cuenta y de qué manera estan siendo aplicados, con el
lin de estudiar si su influencia no ha sido parcialmente aprovechada, al
considerar solo la polémica que sostiene con Habermas.

Otra cuestion importante que intentaremos desarrollar es hasta qué
punto esta critica, al no superar el concepto ilustrado de educacion,
puede volver a caer en la aceptacion del conocimiento cientifico como
tnica forma de emancipacion. La sospecha de que asi puede ser, hace
iclevante la pregunta por los aportes que daria un concepto de educacion
(ue se derive del giro hermenéutico como superacion de la filosofia
flustrada.

G Joan Carles Mélich, Antropologia simbolica y accion educativa, Barcelona, Paidos, 1996,
12

Notas tomadas durante el seminario de estudio con el doctor Eugenio Trias, del 26 al 30 de
ttibre de 1998, en la Escuela de Filosofia de la Universidad Intercontinental.

I importante senalar que en el contexto iberoamericano también se estd desarrollando la
Investigacion-accion en el campo de la educacion, tanto en Espana como en Latinoamérica,
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Al respecto, se podria plantear una revaloracion de la propuesta de
Habermas, asi como de los aportes de la hermenéutica de Gadamer.
Pero también podria aprovecharse en esta tarea la hermenéutica de
Paul Ricoeur.

Como hemos visto, las aplicaciones hermenéuticas al campo educativo
han respondido a necesidades especificas de las sociedades en que
se han realizado. Tienen en comtin con nuestra propuesta el hecho de
nacer de una intencién critica de la educacion positivista; sin embargo, la
originalidad de su aplicacién en América Latina consistiria en incorporar
un acervo cultural contenido en la creacion literaria, que solo hasta hoy
puede considerarse original. Ademads, otro rasgo que distingue nuestra
propuesta es el hecho de obedecer o responder a necesidades propias
de este contexto latinoamericano.

Recapitulando hasta aqui, se puede afirmar que existen algunos avan-
ces notables en la aplicacion de la filosoffa hermenéutica contemporanea
que replantean la educacion en una perspectiva de otra racionalidad, que
ofrecen respuestas desde la hermenéutica a la crisis de la modernidad y
que persiguen una educacion basada en otra concepcion de humanismo.
Antes de examinar en detalle como se explican estas aproximaciones
hacia esa otra racionalidad (Habermas, Gadamer, Ricoeur, Eco y Lotman)
es necesario tomar en cuenta la contextualizacion historica que he hecho en
el primer capitulo: ;La modernidad y la globalizacion justifican también la
bisqueda de otro modelo de educacion piblica mexicana? A mi modo de
ver si se justifica la bisqueda no soélo de otro modelo educativo, sino
incluso de otra cultura y de otro Estado (como plantea Luis Villoro) o de
otra racionalidad analégica (M. Beuchot).

50

CAPITULO 3

I A HERMENEUTICA DE HABERMAS. UNA RACIONALIDAD
COMUNICATIVA

“Fra el dltimo superviviente de la gran y antigua especie

de los hombres caballos. Habia estado en la guerra contra los lapitas,

su primera y de los suyos gran derrota. Con ellos, vencidos, se habia refugiado
en montanas de cuyo nombre ya se habia olvidado. Hasta que llegd el dia fatal
en el que, con la parcial proteccion de los dioses, Heracles habia diezmado

1 sus hermanos, y s6lo él habfa escapado porque la demorada batalla de Heracles
y Neso le habia dado tiempo para refugiarse en el bosque. Se habian acabado
entonces los centauros. Sin embargo, contra lo que afirmaban los historiadores

y los mitélogos, uno habia quedado adn, este mismo que habia visto a Heracles
destrozar con un abrazo terrible el tronco de Neso y después arrastrar su cadaver
por el suelo, como a Héctor irfa a hacer Aquiles, mientras se iba alabando

1 los dioses por haber vencido y exterminado la prodigiosa raza de los centauros.
Quizi pensindolo de nuevo, los mismos dioses favorecieron entonces

al centauro escondido, cegando los ojos y el entendimiento de Heracles

por no se sabia entonces qué designios.”

José Sarameago. Centauro

(//‘ abermas enfoca el estudio de la sociedad desde la teoria de la

A comunicacion.” Su propésito, en este sentido, es responder a las
preguntas: (Qué es y como se desarrolla la sociedad en términos de
lis relaciones de comunicacion que se establecen dentro de ella? Considera
(ue ¢l sentido es un concepto fundamental para una tec ria de la sociedad
on términos de una teoria de la comunicacion. Concibe el sentido como
1 expresion simbolica de las intenciones del hablante, lo cual significa
(Jue existe mediacion. La comunicacion linglistica constituye al ambito
objetual, que estd formado de sentidos dados en la comunicacion lin-
pliistica, Como consecuencia de admitir que ¢l sentido es lo que cons-

fr. Jirgen Habermas, Teoria de la accion comunicative: complementos y estudios previos.
Mexico, Taurus, 1993,
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